STUDIA PELPLINSKIE 2017

KS. DARIUSZ NENCA
UMK Torun

ZASADA SPRAWIEDLIWEJ MILOSCI
W OREDZIACH FATIMSKICH

Oredzia Fatimskie stanowia przestanie skierowane do ludzkosci, co ma pro-
wadzi¢ do ksztaltowania prawdziwie ludzkich wspolnot. Cecha charakterystyczna
takich odniesien jest niekwestionowalny szacunek dla osoby ludzkiej. Centralna
pozycja cztowieka w ramach relacji spotecznych oznacza wprost zachowanie
godnosci osobowej oraz nienaruszalnych praw. Wartosci osobowe sg kultywowane
wszedzie tam, gdzie zachowana jest sprawiedliwos¢ ukonstytuowana na mitosci.
Stad mozna mowic¢ o sprawiedliwej mitosci. Objawienia fatimskie stanowig przy-
pomnienie koniecznos$ci podjecia dzieta nawrdcenia, ktére odnawia na nowo
relacje z Bogiem oraz z innymi ludzmi. Poprawno$¢ relacji jest tutaj gwarantowana
w postulowanej mitosci, zachecajacej cztowieka do urzeczywistniania Bozych
wskazan, czynigcych $wiat miejscem zastugiwania (coraz bardziej odpowiadajg-
cym idei Krolestwa Niebieskiego konca czaséw) na wieczno$c.

1. ZASADA SPRAWIEDLIWEJ MIEOSCI

Wedlug nauczania spolecznego Kosciota — mitos¢ i sprawiedliwo$¢ warunkuja
si¢ wzajemnie. Wspolnym punktem odniesienia jest ochrona osoby w zakresie
integralnosci jej natury. Czlowiek jest zdolny do mitosci, ktora jest z kolei funda-
mentem dla stanowionego w dalszej kolejno$ci prawa. Stad tez mozna mowic
o zasadzie sprawiedliwej mitosci. PowyzZsze principium znajduje zastosowanie
w ksztattowaniu r6znego rodzaju wspolnot, ktore zmierzaja ostatecznie do rozwoju
jednostkowego i spolecznego. Przypomnieniem dla nieodzownosci sprawiedliwe;j
mito$ci w procesie humanizacji §$wiata moga by¢ roznego rodzaju objawienia:
w tym takze orgdzie Maryi przekazane §wiatu w Fatimie.
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1.1. Sprawiedliwos$¢ odniesien miedzyosobowych

Sprawiedliwos¢, podobnie jak mitos¢, wolnos¢, prawda itd., sg ukazane
W nauczaniu spolecznym zaréwno jako warto$¢, jak i jako zasada zycia spotecz-
nego. Mowiac o wartosciach, wskazuje si¢ na elementy cenne w odbiorze spo-
lecznym oraz w hierarchii dobr uksztattowanych w jednostkowej $wiadomosci.
Warto$ci moga stanowi¢ rowniez cele okreslajace kierunki rozwoju oraz definiu-
jace kryteria oceny zachowania w zakresie prawosci czy anarchii'. Sprawiedliwos¢
jest ukazywana rowniez (jak juz wspomniano powyzej) jako zasada zycia spo-
tecznego®. Wowczas determinuje ona charakter odniesien, ktory kultywuje pewien
tad lub zmierza do rozwoju, uwzgledniajac przestanki natury materialnej oraz
duchowej. Niezaleznie jednak od charakteru sprawiedliwosci, a wiec od tego, czy
jest ona interpretowana jako warto$¢ czy jako zasada zycia spotecznego, gtdéwne
przestanie sprawiedliwo$ci wyraza nastgpujace okreslenie: ,,(...) polega [ona, tzn.
sprawiedliwo$¢ — D. N.] na stalej i trwalej woli oddawania Bogu i blizniemu tego,
co im sie nalezy”. Kompendium nauki spolecznej Kosciota, przywotujac powyz-
sze okreslenie, zwraca uwage na dwa niejako aspekty sprawiedliwosci. Pierwszy
aspekt jest nazwany subiektywnym. Wyraza on obop6lne uznanie podmiotowosci
partneréw wymiany w zakresie godno$ci osobowej i praw cztowieka. Chodzi tutaj
o partnerskie odniesienia gwarantujace wzajemng nienaruszalno$¢ dobr osobo-
wych, w tym nade wszystko wolno$ci*. Drugi aspekt jest okreslany mianem
obiektywnego. Sprawiedliwo$¢ jest tutaj kryterium oceny zachowania czy tez
wprost przypisania zaistniatym relacjom miana prawych® poprzez zachowanie
istniejgcego porzadku normatywnego. Fundamentalnym kryterium dla zaistnienia
sprawiedliwos$ci w spoleczenstwie przy odniesieniu do prawa jest cztowiek. Owo
fundamentalne znaczenie czlowicka dla Zycia spolecznego w nastgpujacy sposob
okresla Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym: ,,Zasada
bowiem, podmiotem i celem wszystkich instytucji spotecznych jest i powinna by¢
osoba ludzka, zwlaszcza ze ze swej natury niewatpliwie wymaga ona zycia spo-
lecznego. Poniewaz wigc zycie spoteczne nie jest dla cztowieka czyms przycho-
dzacym z zewnatrz, rozwija on wszystkie swoje uzdolnienia i moze odpowiedzieé¢
na swoje powotanie poprzez spotkania z innymi, wzajemne stuzenie sobie i dialog
z braémi”®. Wymiar transcendentny rzeczywisto$ci jest poprzez rozwijanie natury
spotecznej coraz bardziej przepetniony takimi warto§ciami, jak wolno$¢, prawda

' Por. R. Krajewski, Wartos¢, EK 20, kol. 261.

Por. J. Kupny, Podstawowe zasady zycia spolecznego, w: Katolicka nauka spoleczna. Podstawo-
we zagadnienia z zZycia spolecznego i politycznego, red. S. Fel, J. Kupny, Ksi¢garnia §w. Jacka,
Katowice 2007, s. 77.
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Por. KNSK 201.

Por. tamze.

Por. KDK 25.
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i mito$¢. Innymi stowy, przestrzen spoteczna jest miejscem dokonywania wyborow
zgodnych z powotaniem cztowieka’. Prawda dotyczy zachowania elementow
natury osobowej w charakterze dziatania instytucji spotecznych®. Mito$¢ wreszcie
okresla dziatania specyficznie ludzkie — w pelni wyrazajace byt osobowy®. Zacho-
wanie kazdej z wskazanych powyzej wartosci jest rOwnoznaczne z zachowaniem
sprawiedliwosci w jej fundamentalnym aspekcie, czyli w zakresie ochrony osoby!°.
Sprawiedliwos¢ jest nieodlacznie zwigzana z prawem. W ramach nauki chrze-
Scijanskiej wskazuje si¢ na Boga jako na Najwyzszego Prawodawce!!. Chrystus
natomiast wskazuje na przykazanie mitosci jako na fundament ewangelicznego
prawodawstwa!2. W aspekcie objawienia prawo shuzy ocenie czynéw w zakresie
zgodnosci z Bozym porzadkiem. Katechizm Kosciota Katolickiego przywotuje
kategorig¢ prawa naturalnego jako wyrazu Bozego porzadku w swiecie przy wyko-
rzystaniu uzdolnien przekazanych przez Boga juz w momencie stworzenia czto-
wieka. W tej kwestii autorzy Katechizmu powotuja si¢ na $w. Tomasza z Akwinu:
,»Prawo naturalne nie jest niczym innym, jak $wiattem poznania ztozonym w nas
przez Boga; przez nie poznajemy, co nalezy czyni¢, a czego unika¢. To $wiatlo
ito prawo dat Bog cztowiekowi przy stworzeniu™'?. Przyktadem prawa naturalnego
jest Dekalog, przykazanie mito$ci Boga i blizniego, ktore czlowiek odczytuje
w sumieniu i ktore nastepnie sg realizowane w doczesnosci. Nakazy prawa natu-
ralnego posiadaja dos¢ ogolng forme'®. Czyny ludzkie, jak tez instytucje zycia
spotecznego sa zobligowane, by owo prawo konkretyzowac, dzieki czemu uwa-
runkowania doczesne na coraz wigksza skale odpowiadajg porzadkowi Bozemu®.
Stad mozna mowié, iz chrzescijanska koncepcja prawa naturalnego prezentuje
sprawiedliwos¢ jako kategorig graniczng pomig¢dzy porzadkiem doczesnym a nie-
skonczonym. Cztowiek, zachowujac postulaty prawa naturalnego, zyskuje mozno$¢
coraz pehniejszego partycypowania w pelni Bozego zycia na koncu czasow'®.
Wskazane powyzej aspekty ukazuja sprawiedliwos$¢ jako wartos¢ czy zasade
z natury relacyjng. Zachodzi ona pomigdzy podmiotami, ktére moga by¢ w réwnym

7 Por. tamze, 16.

Por. tamze, 15.

Por. W. Granat, Osoba ludzka. Proba definicji, Wydawnictwo Diecezjalne, Sandomierz 1961,
s. 197.

10" Por. KDK 25.

Por. J. Buxakowski, Teologia prawd wiary. Bog Jedyny w Trojcy Osob, Bernardinum, Pelplin
2006, s. 160.

12" Por. tamze, s. 161.

13 Cyt. za: KKK 1955.

4 Por. KDK 16.

Por. H. Juros, Teologia moralna czy etyka teologiczna? Studium z metateologii moralnosci,
Akademia Teologii Katolickiej, Warszawa 1980, s. 128-129.

Por. J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, przet. M. Wectawski, Instytut Wydawniczy PAX, War-
szawa 1986, s. 254.
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stopniu osobami, jak tez w stosunku do instytucji'’. Relacyjnos¢ sprawiedliwosci
sprawia, iz cechuje si¢ ona niezwykta dynamika wewnetrzng'®, zachodzaca w r6z-
nych uktadach odniesien. W ramach tradycyjnego podziatu rozr6znia si¢ nastepu-
jace rodzaje sprawiedliwosci: sprawiedliwos$¢ zamienna, sprawiedliwos$¢ rozdziel-
cza oraz sprawiedliwo$¢ prawna. Sprawiedliwo$¢ zamienna zachodzi pomigdzy
roéwnymi partnerami. Przedmiot wymiany, jak i forma, sg precyzyjnie okreslone
w umowie. Czestaw Strzeszewski zwraca uwagg, iz problematyczno$¢ sprawie-
dliwosci zamiennej zachodzi najcz¢sciej w braku odpowiednio$ci pomiedzy
faktycznym stanem a aspektem aksjologicznym, warunkujacym zaistniate zalez-
nosci'. Sprawiedliwos¢ rozdzielcza zachodzi natomiast pomiedzy spoteczenstwem
(czy jakakolwiek inng wspolnota) a jednostka. Sa to doktadnie §wiadczenia insty-
tucji spotecznych na rzecz obywatela. Kryteria wymiany okresla proporcjonalnosé¢
udziatu lub tez zobowigzan®. Wreszcie sprawiedliwo$¢ prawna wyraza zobowig-
zania jednostki wzgledem spoteczenstwa wedtug przyjetych powszechnie zasad.
Tutaj réwniez obowiagzuje proporcjonalnos¢ jako kryterium wymiany?*'. Poza
wskazanymi powyzej rodzajami sprawiedliwosci istnieje rowniez sprawiedliwo$¢
spoteczna. Wyraza si¢ ona w zapewnieniu godziwych warunkéw bytowania kaz-
dej bez wyjatku jednostce. Zgodnie z sugestiami zawartymi w Kompendium nauki
spotecznej Kosciota podkresla si¢ niepodwazalng role sprawiedliwosci spotecznej
w generowaniu rozwoju spolecznego. Formutujac w tym miejscu negatywna
przestanke stwierdza sig, iz wszelkie ataki na godnos$¢ osobowa (a wigc na spra-
wiedliwo$¢) sprzyjaja opoznieniu spotecznemu??,

1.2. Fundamentalne znaczenie mitosci dla sprawiedliwosci

W nauczaniu spotecznym Kos$ciota wskazuje si¢ na $cisty zwiazek pomiedzy
sprawiedliwos$cia a mitoscia. Z tej racji, iz mitos¢ jest kategorig bardziej funda-
mentalng niz sprawiedliwo$¢, wskazuje si¢ na przymiot sprawiedliwo$ci odnoszony
do mitosci. Stad mozna moéwic o sprawiedliwej mitosci. Kategoria mitosci stanowi
jeden z fundamentow nauki chrze$cijanskiej, co wyrazit Benedykt XVI w encyklice
Deus caritas est. ,,’Bog jest mitoscia: kto trwa w mitosci, trwa w Bogu, a Bog
trwa wnim’ (1 J 4, 16). Stowa z Pierwszego Listu $w. Jana wyrazaja ze szczego6lng
jasnoscig istote wiary chrzes$cijanskiej: chrzescijanski obraz Boga i takze wynika-
jacy z niego obraz cztowieka i jego drogi”?. Postepowanie wedtug mitosci Bozej

17 Por. J. Szulist, Czlowiek jest drogq Kosciola (RH 14). Wprowadzenie do katolickiej nauki spo-
tecznej, Bernardinum, Pelplin 2012, s. 58.

Por. E. Kasjaniuk, Sprawiedliwos¢ w teologii moralnej, EK 18, kol. 727.

9 Por. za: J. Szulist, Czlowiek jest drogq Kosciota (RH 14), dz. cyt., s. 58-59.

Por. tamze, s. 59.

2 Por. tamze.

22 Por. KNSK 201.

3 DCE 1.
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jest wedhug Benedykta X VI zasadniczg opcja zycia chrzeécijanskiego, zmierzajg-
cego ostatecznie do intensyfikowania jednosci z Bogiem, a takze z bliznimi?*.
Wartosci takie jak: solidarnos¢, ofiarno$¢ czy braterstwo stanowig praktyczne
zastosowanie mitos$ci w relacjach migdzyludzkich, ktorych doskonatos¢ jest mie-
rzona gotowos$cig do bezinteresownosci w stuzbie Bogu i bliznim*. Nadprzyro-
dzony charakter mitosci dotyczy nie tylko zarysowanego powyzej pochodzenia
tejze zasady od Boga. Katechizm Kosciola Katolickiego wskazuje, iz postgpowa-
nie wedtug przykazania mitosci Boga i blizniego — przypomniane w Ewangelii
— jest wprost nasladowaniem Chrystusa. Mistrz z Nazaretu glosit Dobrag Nowing
o mitosci w stowach i czynach?®, co powinny nasladowac kolejne pokolenia chrze-
$cijan. Absolutny charakter mitoéci (w sensie powszechnosci i bezwarunkowosci)
zostal objawiony $wiatu w momencie §mierci Jezusa na krzyzu. ,,Chrystus umart
z mitosci do nas, gdy byliSmy jeszcze ‘nieprzyjaciélmi’ (Rz 5,10). Pan wymaga
od nas, by$Smy jak On mitowali nawet naszych nieprzyjaciol, stali si¢ bliznimi dla
najbardziej oddalonych, mitowali dzieci i ubogich jak Jego samego™?’. Postepo-
wanie wedtug przykazania mitosci Boga i blizniego stanowi forme¢ ewangelizacji,
czyli profilowania relacji miedzyludzkich, stosujac si¢ wcigz do postulatow nauki
objawionej?. Mowi sie tutaj o aktualizacji oredzia zbawczego, co odpowiada woli
Bozej wobec catego porzadku stworzenia®.

Forma przykazan — obecna w Boskim oredziu — sugeruje juz w jakiej§ mierze
zwigzek pomigdzy mitoscig a sprawiedliwoscig. Zagadnienie wzajemnych relacji
pomigdzy tymi dwiema warto$ciami, ktore sg fundamentalne dla etosu chrzesci-
janskiego, bylto przedmiotem refleksji encykliki Dives in misericordia $w. Jana
Pawta II: ,,Doswiadczenie przesztosci i wspotczesnosci wskazuje na to, ze spra-
wiedliwo$¢ sama nie wystarcza, ze — co wiecej — moze doprowadzi¢ do zaprze-
czenia 1 zniweczenia siebie samej, jesli nie dopusci si¢ do ksztaltowania zycia
ludzkiego w réznych jego wymiarach owej glebszej mocy, jaka jest mito§¢”*.
Znaczenie mito$ci dla sprawiedliwosci dotyczy w pierwszej kolejnosci jej genezy.
,,BOg jest mitoscig™!. Mitosierdzie okresla Jego istote, a wigc i sposdb odniesienia
do stworzenia*. Jednoczesnie mitos¢ jest doskonalym wypetieniem sprawiedli-

24 Por. tamze.

Por. J. Szulist, W kierunku petniejszego cztowieczenstwa. Dobro wspolne jako wzorzec dla per-
sonalistycznych odniesien w rzeczywistosci spoleczno-politycznej, Bernardinum, Pelplin 2009,
s. 272-273.

% Por. KKK 1823.

27 Tamze, 1825.

2 Por. EG 178.

¥ Por. J. Buxakowski, dz. cyt., s. 182-183.

3 DM 12.

31 Por. DCE 1.

Por. J. Szulist, Wzrastanie w mitosierdziu. Uczynki mitosierdzia wzgledem ciata w nauczaniu
spotecznym Kosciota, Bernardinum, Pelplin 2016, t. II, s. 73.

25
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wosci. Nadaje ona ludzki charakter stanowionemu prawu. Sprawia, iz zadne
przepisy prawa nie beda stanowione przeciwko cztowickowi. Sw. Jan Pawet I1
w Dives in misercordia stwierdza, iz abstrahowanie od mito$ci w systemach praw-
nych stanowi podatny ,,dla czynienia bezprawia — w sensie oboj¢tnos$ci i uprzed-
miotowienia cztowieka — w majestacie prawa”?. Innymi stowy, zakwestionowanie
koniecznosci realizacji postulatow mitosci chrzescijanskiej prowadzi do niespra-
wiedliwo$ci w spoteczenstwie.

Kierowanie si¢ mitoscig w zakresie ksztattowania struktur wspdlnotowych
znajduje wyraz w budowaniu ,,cywilizacji mitoéci”. Kompendium nauki spotecz-
nej Kosciota w nastgpujacy sposob doprecyzowuje 6w cel: ,,Mito$¢ powinna by¢
obecna i przenika¢ wszystkie stosunki spoleczne: zwlaszcza ci, ktérzy maja obo-
wigzek troszczy¢ si¢ o dobro ludoéw ‘niech si¢ starajg posiasé, utrzymac i w drugich
roznieci¢, zarowno w bogatych, jak ubogich, mitos¢, pania i krélowa wszystkich
cnot™, Postepowanie wedhug przykazania mitosci odpowiada gléwnemu prze-
staniu nauczania Chrystusowego®. Jest to rowniez czynienie $wiata srodowiskiem
coraz bardziej odpowiadajagcym uwarunkowaniom natury osobowej: zaréwno
w aspekcie przyrodzonosci, jak i nadprzyrodzonosci®. Przykazanie mito$ci sto-
sowane w codziennosci przez chrzescijan jest niejako przywolaniem na pamigc
zasadniczego kryterium — sprawiedliwosci, ktorym jest przeciez czlowiek w aspek-
cie swojej godnosci i nienaruszalnych praw. Zachowanie integralnosci bytu oso-
bowego (nade wszystko w stosunku do Boga) okresla sposob nawrocenia: rowniez
W wymiarze spotecznym.

2. MIEOSC ODKUPIENCZA W POSEANIU MARYI Z FATIMY

Maryja jest obecna w sposéb istotowy w dziele odkupienia Jezusa, dokonanym
w misterium paschalnym. Swiadome i odpowiedzialne uczestnictwo w Bozym
zyciu sktania osoby oraz wspdlnoty do podejmowania dzieta zados¢uczynienia za
grzechy oraz do intensyfikacji zycia modlitewnego, stanowigcego wyraz nadprzy-
rodzonej jednos$ci Boga z catym porzadkiem stworzenia. Celem Oredzia Fatim-
skiego jest wskazanie na koniecznos¢ budowania Kroélestwa Bozego, ktore mobi-
lizuje do integralnego rozwoju.

3 Por. DM 12.
3 KNSK 581.
35 Por. tamze.
36 Por. tamze, 580.
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2.1. Obecnos$¢é Maryi w misji odkupienczej Jezusa

Pawel VI w adhortacji apostolskiej Signum magnum zwraca uwagg na szcze-
g6Ing role Maryi w porzadku zbawczym. Matka Boza towarzyszyta Jezusowi
w publicznej dziatalnos$ci, dajac tym wyraz swojej macierzynskiej mitosci. ,,Na
pierwszy plan wysuwa si¢ nastepujaca prawda: Maryja jest Matkg Ko$ciota nie
tylko dlatego, ze jest Matka Jezusa Chrystusa i Jego nieodtaczng Towarzyszka
‘w nowej ekonomii, kiedy to Syn Bozy przyjat z Niej nature ludzka, aby przez
tajemnice Ciata Swego uwolni¢ czlowieka od grzechu’, ale tez dlatego, ze ‘calej
wspolnocie wybranych swieci jako wzor cnét’’. Konstytucja dogmatyczna Lumen
gentium stwierdza, iz owo pierwszenstwo Maryi zostato najpetniej wyrazone
w momencie Wcielenia Stowa Bozego. Wowczas zostato objawione $wiatu wybra-
nie Maryi posréd calego porzadku stworzenia. Jednocze$nie w Matce Bozej
wypehity si¢ wszelkie wczesniejsze proroctwa, potwierdzajace wolg zbawienia
$wiata’s. Oddziatywanie Ducha Swictego na postanie Maryi okreslito w idealny
sposob ,,nowe stworzenie”, ktdrej wyznacznikiem jest mitos¢ 1 ukonstytuowane
na niej prawa. Mowa tutaj o odrodzeniu catego rodzaju ludzkiego w sensie wyzwo-
lenia z grzechu i tym samym zycia w stanie taski. Stan wolnosci od grzechu, co
w Maryi dokonalo si¢ za przyczyng Boga, sprawia, iz Matka Boza mogla si¢
w sposob bezgraniczny poswieci¢ dzietu odkupienia®.

Cnota czystos$ci, cechujgca zycie Maryi, stanowi istotny punkt odniesienia
w Oredziu Fatimskim. Niepokalane, a wigc czyste serce Matki Bozej stanowi
objawienie mitosci, ktora nie jest wolna od ciggtego oddziatywania ztego w formie
réznego rodzaju cierpien. ,,Jezus chce, abym byla wigcej mitlowana. Chce wpro-
wadzi¢ cze$¢ mego Niepokalanego Serca. Duszom, ktore ofiarujg si¢ memu Nie-
pokalanemu Sercu, obiecuje¢ ratunek. Bog obdarzy je szczegdlng taskg. Umieszcze
je przed tronem Bozym, jak kwiaty. Nie traccie nadziei! Ja was nigdy nie opuszczg.
Moje Niepokalane Serce bedzie dla kazdego niezawodng przysztoscig i droga
prowadzgcg do Boga™®. Nasladowanie Maryi umozliwia cztowiekowi coraz pet-
niejsze uczestnictwo w dobrach zbawczych. Cechg tegoz uczestnictwa jest pokora
i wola stuzenia Jezusowi. Z uwagi wlasnie na bezgraniczne oddanie si¢ Bogu
w Jezusie Chrystusie, Maryja jest wzorem dla KoS$ciota jako wspolnoty zbawczej
kontynuujacej postanie Jezusa w $wiecie?!.

Gotowo$¢ stuzby Bogu pozwala czlowiekowi, na wzor Maryi, dokonaé rein-
terpretacji aktualnego srodowiska zycia. Matka Boza z Fatimy w swoim or¢dziu
odwotuje si¢ do cnot, ktorych realizacja utrwala w $wiecie skutki odkupienia

Pawet VI, Adhortacja apostolska ,, Signum magnum”, w: http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/
WP/pawel vi/adhortacje/signum_magnum_13051967.html (26.7.2017).

¥ Por. KK 55.

3 Por. tamze, 56.

40°S. M. Kaldon, Serce Matki. Méj Modlitewnik Fatimski, Sandomierz 1996, s. 30

4 Por. KK 56-58.
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dokonanego na Krzyzu. ,,Tak, Bog dat nam znak, wtasnie w XX wieku. W naszym
racjonalizmie i wobec powstajgcych dyktatur On — mitosierny nasz Ojciec — wska-
zuje nam pokore Matki, ktora ukazuje si¢ matym dzieciom i mowi, co istotne:
wiara, nadzieja, mitos¢, pokuta. Mozna powiedzie¢, ze ludzie tutaj odnajdujg okno.
Widziatem w Fatimie, jak setki tysigcy ludzi dzigki temu, co Maryja przekazata
matym dzieciom, w pewnym sensie odzyskuja wzrok umozliwiajacy dojrzenie
Boga w tym $wiecie z jego ograniczeniami i catym jego zamknigciem™*. Zacho-
wanie nauki Chrystusowej, potwierdzonej ofiarg krzyzowa, jest budowaniem
w $wiecie Krolestwa Bozego, ktore odpowiada wspotczesnemu postulatowi
ksztaltowania ,,cywilizacji mitosci”. Prawdziwe dobro w $wiecie obejmuje nade
wszystko wolg stuzenia i bezinteresownego ofiarowania swoich zdolnosci na poczet
objawiania chwaly Bozej w $wiecie.

2.2. ZBAWCZY ASPEKT SPRAWIEDLIWEJ MIEOSCI

Objawienia fatimskie stanowig wezwanie do podjecia dziela nawrdcenia. Cala
ludzkos¢ jest niejako zobligowana, by przezwyciezy¢ grzechy, jak tez poczucie
winy wynikajace z uczestnictwa w ztu®. Jest to powrdt do postepowania na nowo
wedtug sprawiedliwej milosci. Matka Boza Fatimska w pierwszej kolejnosci
uswiadamia wspotczesnemu $wiatu skale niegodziwosci postepowania. ,,Przysztam
upomnie¢ ludzkos$¢, aby zmienita zycie i nie zasmucata Boga cigzkimi grzechami.
Niech ludzie odmawiajg r6zaniec i pokutujg za grzechy”*. Wyrazem panowania
zta w $wiecie sa ataki na papieza®, wojny swiatowe*® czy wreszcie niewierno$é
Rosji jako panstwa urzeczywistniajacego wrogie chrzescijanstwu ideologie®’.
Powro6t do porzadku, w ktéorym sg realizowane przykazania ukonstytuowane na
mitosci Bozej (czyli urzeczywistnianie postulatu mitosci sprawiedliwej) zgodnie
z zapowiedziami Maryi, bedzie dokonywat si¢ w réznoraki sposob. Pierwsza
metoda wyznaczajaca proces nawrocenia jest zado§Cuczynienie za popetnione
grzechy. ,,O Jezu, czyni¢ to z mitosci dla Ciebie, za nawrdcenie grzesznikow, za
Ojca Swigtego i na zado$éuczynienie za grzechy, ktore obrazaja Niepokalane Serce

2 Benedykt XVI, Swiatlos¢ swiata. Sensacyjny wywiad z Papiezem, Znak, Krakow 2011.

4 Por. Jan Pawet 11, Wigcej niz doczesnosé, Zakopane 2014, s. 34.

“ Por. Objawienie 11 pazdziernika, w: L. G. da Fonesca, Cuda Fatimy. Objawienia, kult, oredzie,
Swiety Pawel, Czestochowa 2005, s. 73-79.

4 Por. L. G. da Fonesca, Cuda Fatimy. Objawienia, kult, oredzie, Swigty Pawel, Czestochowa 2005,
s.s. 213-214.

4 Por. Bezpieczni na krawedzi czasu, ,,Sekretariat Fatimski” 2010, s. 94.

47 Por. Objawienie 13 maja 1917 r., w: L. G. da Fonesca, Cuda Fatimy. Objawienia, kult, oredzie,
Swie;ty Pawet, Czegstochowa 2005, s. 43.
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Maryi”®, Popelnione grzechy domagajg si¢ odbudowania naruszonego porzadku,
ktory dotyka bliznich, jak tez moze w znacznym stopniu negatywnie wptywac na
struktury spoteczne®. Wskazane tutaj postepowanie naprawcze dokonuje si¢
wedlug zasady sprawiedliwosci, ktora jest dynamizowana i posiada zroédto w mito-
sci. Katechizm Kosciota Katolickiego w aspekcie zadosCuczynienia po grzechu
odwotuje si¢ do aktu zbawczego Chrystusa, ktory najpetiej wyrazit w czynach
zasade sprawiedliwej mitosci. ,,Zado$¢uczynienie, ktore sptacamy za nasze grze-
chy, nie jest do tego stopnia‘nasze’, by nie byto dokonane dzigki Jezusowi Chry-
stusowi. Sami z siebie nic bowiem nie mozemy uczynic, ale‘wszystko mozemy
w Tym, ktory nas umacnia’ (Flp 4, 13). W ten sposob cztowiek niczego nie ma,
z czego moglby si¢ chlubié, lecz cata nasza‘chluba’jest w Chrystusie (...) w ktorym
czynimy zados$Cuczynienie, ‘'wydajac owoce godne nawrocenia’(Lk 3, 8), majace
moc z Niego, przez Niego ofiarowane Ojcu i dzigki Niemu przyjete przez Ojca”.
Zados$c¢uczynienie jest jednym z warunkoéw coraz pelniejszego uczestnictwa
w Bozym zyciu. Jest to aktualizowanie przestania §w. Pawla o partycypowaniu
w zmartwychwstaniu Jezusa, prezentujacym w catej petni zasade sprawiedliwo-
sci’l. Analizujgc rowniez kwestie przezwyciezania skutkow grzechdw, nie sposob
poming¢ wielokrotnie wspominanych w Oredziu Fatimskim cierpien®?. Znoszenie
tychze cierpien jest formg nasladowania Jezusa zar6wno w zakresie ponoszonych
trudow, jak tez w aspekcie chwaty zmartwychwstania®.

Druga metoda prezentujaca proces nawrocenia jest modlitwa, doktadnie rzecz
ujmujac — wezwanie do modlitewnego zjednoczenia z Bogiem za przyczyng lub
tez nasladujac postawe postuszenstwa Maryi**. Ukierunkowanie modlitewne
w procesie pokuty (przy odniesieniu do Matki Bozej) w nastepujacy sposob uka-
zuje Jan Pawet Il w Reconciliatio et Paenitentia: ,,Niewatpliwie Najswigtsza
Dziewica, Matka Chrystusowa i Matka Kosciota, oraz Swieci, ktorzy juz osiagneli
cel doczesnej wedrowki i uczestnicza w chwale Boga, wspieraja swoim wstawien-
nictwem braci pielgrzymujacych na $wiecie w ich dgzeniu do nawrdcenia, do
wiary, do powstania po kazdym upadku, w ich dziataniu na rzecz rozwoju komu-
nii i pokoju w Koéciele oraz w $§wiecie”. W Oredziu Fatimskim pojawia si¢

48 Cyt. za: J. Poptawski, Narzedzia i praktyki pokutne w chrzescijanstwie, w: Fatima. Z Maryjq do

Jezusa, Zakopane 214, s. 99.

W nauczaniu Koéciota pojawia si¢ kategoria grzechu spotecznego jak tez struktur grzechowych.

Por. ReP 16.

0 KKK 1460.

1 Por. tamze.

Por. za: A. Rybicki, Pokuta za grzesznikéw najskuteczniejszym narzedziem przemiany serc,

w: Fatima. Z Maryjg do Jezusa, Zakopane 2014, s. 34.

Por. J. Ratzinger, Smier¢ i zycie wieczne, dz. cyt., s. 183-184.

3% Por. tenze, Komentarz biblijny, w: K. Czapla, Fatima. Wielka obietnica, Apostolicum, Zabki 2013,
s. 13.

% ReP 12.

49
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wspomniany juz motyw towarzyszenia Maryi w procesie nawrocenia cztowieka.
Matka Boza wskazuje w tym kontekscie na znaczenie nabozenstw pierwszosobot-
nich, ktore stanowig forme¢ zado$Cuczynienia za grzechy wlasne, ale rowniez
i innych®®, Modlitwa stanowi tutaj forme inspiracji do dziatania, by na coraz
wigksza skale proklamowac w §wiecie mito$¢ Boza prowadzaca do ponadczasowe;j
jednosci z Bogiem. Oredzie Fatimskie wskazuje nie tylko na nabozenstwa pier-
szosobotnie, ale rowniez na konieczno$¢ odmawiania modlitwy rézancowej,
ktérej winny towarzyszy¢ dwie co najmniej intencje. Po pierwsze, ta modlitwa
dotyczy grzesznikow 1 ich ofiar. Przedmiotem modlitwy jest podjecie dzieta
nawrdcenia oraz zados¢uczynienia®’. Po drugie, w modlitwie r6zancowej wyraza
si¢ pragnienie zakonczenia czynienia zta w formie réznego rodzaju wojen, prze-
sladowan itp. Rézaniec prowadzi wigc do czynienia z mito$ci naczelnej zasady
postgpowania i budowania systemu wartosci, odpowiadajacego idei Krolestwa
Bozego®®.

ZAKONCZENIE

Objawienia fatimskie stanowig w gruncie rzeczy wyraz troski Boga o caty
porzadek stworzenia. Wole Stworcy wobec catego $wiata wyrazita Maryja odno-
szac sie nie tylko do sytuacji wspoélczesnej, ale nade wszystko zapowiadajac
przyszte wydarzenia. Zbawiennym dla §wiata jest powrot do przestrzegania prawa
Bozego ukonstytuowanego na mitosci nadprzyrodzonej. Stad mozna moéwic o tzw.
mitosci sprawiedliwej jako o zasadzie stanowiacej fundament porzadku spotecz-
nego, determinujacego w naturalny sposéb rozwoj jednostkowy. Coraz pehiejsze
urzeczywistnianie tejze zasady, na co wskazuja Oredzia Fatimskie, ma miejsce
poprzez wspotdziatanie z Bozymi darami, w tym nade wszystko z mitoscig odku-
piencza Chrystusa, objawiong w catej pelni w ramach misterium paschalnego.
Utrwalenie owocow odkupienia w $wiecie (odpowiadajace wprost zasadzie spra-
wiedliwej mitosci) zachodzi w podejmowaniu dzieta zado§éuczynienia za grzechy,
jak tez poprzez rozwdj zycia modlitewnego. Wskazane w Fatimie nabozenstwa
pierwszosobotnie zmierzajg do zacie$nienia wi¢zi milosci z Bogiem za posred-

6 Por. S. M. Kaldon, dz. cyt., s. 30.

Siostra Lucja wskazuje na nastepujace bluznierstwa, ktore winny by¢ przedmiotem modlitw przez
piec kolejnych sobot: ,,1. Bluznierstwa przeciw Niepokalanemu Poczeciu; 2. Przeciwko dziewic-
twu Maryi; 3. Przeciwko Bozemu macierzynstwu, kiedy jednoczes$nie uznaje si¢ Ja wylacznie
jako Matke cztowieka; 4. Bluznierstwa tych, ktorzy staraja si¢ otwarcie zaszczepi¢ w sercach
dzieci obojetnos¢, wzgarde, a nawet nienawis¢ do tej Niepokalanej Matki; 5. Bluznierstwa tych,
ktoérzy uragaja Jej bezposrednio w Jej §wigtych wizerunkach”. Cyt. za: K. Czapla, dz. cyt., s. 110.
Por. J. Pelczar, Rozmyslania rozancowe, Jasto 1948-.

8 Por. tamze.
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nictwem Maryi. Modlitwa r6zancowa wyznacza natomiast droge budowania
pokoju w §wiecie.
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Streszczenie

Oredzia fatimskie zawieraja nie tylko przestanie czysto duchowe. Wskazac
mozna w nich seri¢ odniesien natury spolecznej. Jednym z takich zagadnien jest
zasada sprawiedliwej mitosci. Termin ten nie jest wprawdzie zastosowany wer-
balnie w Oredziach. Z tekstow jednak przekazanych §wiatu w Fatimie mozna
wyodrebni¢ do$¢ jednoznacznie wezwanie do urzeczywistniania na nowo Bozego
prawa ukonstytuowanego na mitosci nadprzyrodzonej. Sprawiedliwa mitos¢ pro-
klamowana w Fatimie w stosunku do spoteczenstw odpowiada w roéwnej mierze
statyce jak 1 dynamice bytu osobowego, ukierunkowanego na coraz pehniejsze
uczestnictwo w Krélestwie Bozym za posrednictwem Maryi. Potwierdzeniem
urzeczywistniania zasady sprawiedliwej mitosci jest dzieto nawrdcenia oraz prak-
tyki modlitewne w formie nabozenstw pierwszosobotnich oraz rozanca.

Stowa kluczowe: objawienia fatimskie, mitos¢, sprawiedliwos¢, sprawiedliwa
mitos¢, osoba, Kosciol, Maryja
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Summary
The Principle of Just Charity in the Message of Fatima

The Message of Fatima is not limited just to purely spiritual matters. On the
contrary, it does provide numerous references to the social issues. The principle
of just charity is one of them. Although the very term did not appear in the text of
the Message, its content is clearly seen in the admonitions given to the world,
particularly in the call to put into practice the Law of God which is built upon the
supernatural love. The just charity that ought to reign in the societies according to
the revelations of Fatima reflects the human nature and the end of every man,
namely gaining the full participation in the Kingdom of God through the interces-
sion of Mary. The relevance of the principle of just charity is manifested in the
effort of personal conversion and such spiritual practices as the First Saturdays
Devotion and the Rosary.

Keywords: Fatima apparitions, love, justice, just charity, person, Church,
Mary



